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The role of the rule of sahlah and samaha in 
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Abstract 

The subject is the function of the rule of sahlah and samhah in 

criminalization. Since the crime is abnormal and against values, it has 

always followed the punishment which is society's reaction. The 

effectiveness of the criminal system against such a phenomenon 

depends on the rules governing that system. The main reason for the 

stability of any criminal system is its governing rules. The rule of sahlah 

and samhah plays a fundamental role in the foundation and continuity 

of the criminal system in all phases of criminal policy, including the 

criminalization phase. At this stage, the legislator, taking into account 

the norms and basic values of the society and relying on his accepted 

theoretical foundations, prohibits the current act or omission and 

imposes a criminal executive guarantee for it; It should take into 

account ease and flexibility, otherwise criminalization will be 

temporary. According to this, the rule of sahlah and samhah is to make 

criminalization flexible, in all eras and among all nations, the same 

result of the ease and tolerance of the rule leads to the decriminalization 

and rejection of the charge of total authoritarianism from 

criminalization, which in this descriptive and analytical research, 

Baroush It has been obtained through the resources available in the 

libraries and facilities. 

Keywords: Sahlah and Samha rules; Recklessness, criminalization, 
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 انگاریجرم سمحه در سهله و نقش قاعده
 

ید  *غلامرضا پیوندی  ** قنبر جاو
 1403/ 13/2تاریخ دریافت: 
 1403/ 15/3تاریخ پذیرش: 

 چکیده  
ضد    این که جرم نا هنجاری وموضوع، کارکرد قاعده سهله و سمحه در جرم انگاری است. از  

ارزش است، همواره کیفر را که واکنش جامعه باشد، به دنبال داشته است. مؤثر بودن نظام  
کیفری درقبال چنین پدیده، بستگی به قواعدی حاکم درآن نظام دارد. علت اصلی پایداری هر  

ست کیفری از  سمحه در همه مراحل سیا  نظام کیفری، قواعد حاکم برآن است. قاعده سهله و 
مرحله جرم انگاری، نقش بنیانی در پایه داری واستمرار نظام کیفری را دارد .دراین   جمله در 

های اساسی جامعه و با تکیه بر مبانی  مرحله که قانونگذار با در نظر گرفتن هنجارها وارزش 
ضع  نظری مورد قبول خود، فعل یا ترک فعلی را ممنوع و برای آن ضمانت اجرایی کیفری و

انگاری مقطعی خواهد بود.  الا جرم پذیری را در نظر بگیرد وکند؛ باید سهولت و انعطافمی 
سمحه، انعطاف پذیر نمودن جرم انگاری، در تمام دوران ها    بنابر این  کارد کرد قاعده سهله و

مدارایی قاعده، موجب کیفر زدایی ودفع   ها است، همین نتیجه سهولت وودرمیان همه ملت 
تحلیلی، از   این تحقیق باروش توصیفی و شود که درانگاری می م اقتدار گرایی تام از جرماتها

 طریق منابع موجود در کتابخانه ها وسایتها، به دست آمده است. 
   .انگاری، سیاست کیفری قاعده سهله و سمحه؛ سمحه و سهله، جرم کلید واژه ها: 

 
 (.peyvandi@iict.ac.ir ; pyvandi@yahoo.com) استادیار پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی *

 .(qanbarjavid@jmail.com)  دانش آموخته حوزه علمیه و دانشجوی دکتری موسسه علوم انسانی جامعة المصطفی العالمیه  **

 

تحقیقی دانش حقوقی-فصلنامه علمی  
 دانشگاه خاتمالنبیین)ص(

3140  بهار،  سوم، شماره  دومسال    

49-29صفحه    
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 مقدمه  
آسایش بشر را به خطر انداخته است،    امنیت،آرامش ودیر باز،   از که  ی است پدیده بزهکاری، 

یی بوده اند، جرم انگاری واکنش جامعه در   اندیشمندان ومصلحان همیشه در پی چاره جو
تعیین جرم در قبال رفتار مجرمانه، دخالت درامور   قبال بزه است. ازطرفی جرم انگاری و

ند، باید توجیه شود و بر اساس   دیگران ومخالف اصل آزادی است، جامعه به آسانی نمی پذیر
معیار مورد قبول عقلا باشد، در فقه اسلامی معیار قابل قبول در جرم انگاری دو چیز است: 
یکی حفظ مصالح پنجگانه ) دین، جان، عقل، نسل واموال ( دوم حفظ امنیت، نظم و  

  نه هنجار ها و مصلحت عمومی. با توجه به این دو معیار، کیفر گذار با در نظر گرفتن این گو
های اساسی جامعه و با تکیه بر مبانی نظری مورد قبول خود، فعل یا ترک فعلی را ممنوع  ارزش  

-انگاری را توجیه می کند. در نتیجه  آنچه که جرمو برای ضمانت اجرایی آن، کیفر وضع می 
 کند، حفظ مصالح پنجگانه، امنیت ونظم جامعه است.

زه کاری است که مقطعی و محدود به زمان و مکان نباشد.  انگاریی مؤثر در کنترل بجرم 
انگاری وجود دارد، از قبیل جرم انگاری جرم محور، جرم انگاری مجرم انواع مختلف جرم

محور، جرم انگاری رهنمون محور جرم انگاری امنیت مدار و...اما هیچ یک، درکنترل بزه  
  مدتی جولان داشته است، بعد ست و ی سر برآورده ایک نقطه  موفق نبوده است، هر یک در 

 کارایی خود را از دست داده است.
انگاری درسیاست کیفری اسلام، محدودیت زمانی ومکانی ندارد، علتش حاکمیت  جرم

قواعدی از قبیل ضرورت داشتن، مقبولیت داشتن فائده مند بودن، تناسب داشتن کیفر با جرم  
رر، قاعده لاحرج، مصلحت، قاعده سهله وسماحه  و مجرم، وقواعد امتنانی از قبیل قاعده لاض 
پذیری  ی سهله وسمحه، نقش مؤثری در انعطافو... است، این قواعد، به خصوص قاعده 

 جرم انگاری در سیاست کیفری دارد، که موجب بقای این نظام شده است. 
م ارد بیلی )زبدة  ی اصلی و از مبانی اسلام است، فقهای امامیه، از قبیل مرحو قاعده سهولت، شیرازه 

( فاضل  580/ 1426،( مرحوم محمد امین استر آبادی) 181،/ 13/ 1403)  ،( و 174البیان بی تا، 
/  1408( مرحوم سید نعمة الله جزائری )  408/   1403،( مرحوم صاحب وسائل) 312/  1415تونی) 

،  وضوی حرجی، روزه ،(و... درموارد مختلف ازجمله در مورد نفی تکالیف حرجی از قبیل  418، /  1
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اند. همچنین  نماز مسافر و... به این قاعده تمسک نموده اند وآن را به عنوان دلیل مسلمّ حساب کرده 
مقالات متعددی در مورد این قاعده تدوین شده است، از جمله »مبانی فقهی محقق اردبیلی درمورد  

پذیری احکام شریعت  »انعطاف   ) 53دوره نهم،  شماره    1371اصل سهولت«)نشریه حوزه / آذر ودی  
/ شماره    1391اسلامی از دید گاه قرآن کریم و احادیث نبوی«)محسن غلامیان مجله لسان الصدق پایز  

( » اصول سهولت و مدارا در سیاست جنایی حکومت اسلامی«)جلال الدین قیاسی، فصلنامه  2
.( » احمد عابدینی،     3شماده    ، 1385علمی وپژوهشی انجمن معارف اسلامی ایران سال دوم  تابستان  

کید بر نظریه استاد مطهری« و...   شریعت سهله و سمحه با تأ
پذیری جرم انگاری، درسیاست  اما درخصوص نقش قاعده سمحه و سهله در انعطاف 

 کیفری اسلام, تحقیق به عمل نیامده است. 
ضدّ حقوق بشری   ای و های اثبات کیفر زدایی و دفع اتهام اقتدار گراز آنجا که یکی از راه 

سماحت مداری وانعطاف پذیری، این نظام، درجرم   از نظام کیفری اسلام، اثبات سهولت و 
ی  سمحه، نقش مؤثر در این مورد دارد؛ تحقیق به شیوه  ی سهله وانگاری است، وقاعده

کارکرد  - 1ی سهله و سمحه ضرورت دارد: توصیفی از دو جهت درمورد قاعده  تحلیلی و
عدم تعارض مجازات های   - 2پذیری، جرم انگاری, در سیاست کیفری در انعطاف، قاعده

یا از بلندی به زیر   پا به خلاف هم، رجم، زیر آوارکردن و سخت از قبیل قتل، قطع دست و
ی سهله وسمحه, چون این گونه مجازات بر اساس  اصل تناسب است, قاعده  انداختن با قاعده 

 اصلی درجرم انگاری نیست. سهله و سمحه مانع جریان چنین 
سمحه درجای خود بررسی شده است، وارد بحث سندی   از آنجا که سند قاعده سهله و 

نمی شوم، قبل از بررسی جایگاه قاعده در این دو مورد ) اثبات انعطاف پذیری درجرم انگاری  
 وعدم تعارض قاعده با مجازات سخت،  لازم است ابتدا مفاد قاعده بررسی شود:  

 ی سمحه وسهله الف( مفاده قاعده  
»سهله« از »سهل« بمعنای  نرم، آسان، مقابل صعب، سخت ومشکل است )معین،  

 .(  3/110،/ ج    1410، احمدبن فارس1360/2
واژه »سمحه « از ریشه سمح، به معنای جود و بخشش می باشد، رفتارهای کریمانه   

محه به آیین اطلاق می شود که  پوشی وآسان گیری است. و نیز س -همچون اغماض و چشم
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ضیق و تنگنا در آن نباشد از همین روست که تساهل و تسامح را مرادف یکدیگر دانسته اند)  
،  3/  1410،احمد بن فارس، 465،/1،/1412، فیروز آبادي، 850/ 2)فراهیدي، العین، / 

الیف دست  .( در شریعت اسلام، هردو واژه اطلاق می شود: به حکم این که دارای تک110/
پاگیر وشاق وحرج آمیز نیست، »سهله« است. به حکم این که باگذشت است، هرجا که   و
یا جاگزین تعیین می   انجام تکلیفی توأم با مضیقه و در تنگنا واقع گردد، آن تکلیف برداشته و

. مجموعه آثار شهید  1383/ 39شود، سمحه است. ) احمد عابدینی، مجله فقه، شماره 
 (  241ص  ،   2مطهری،  ج 

این قاعده، مفاد حدیثی است که بر اساس  آن حضرت محمد)صلی الله علیه وآله(   
های گوناگون  فرموده اند: »بُعثت بالحنیفیةِ السمحة السهلة « که با کمی تغییر بارها در کتاب 

  1401، الهندی،  300، / 2،/    1414فقهی و حدیثی، به همین مضمون ذکر شده است ) حلّی،
، /  5ق: / 1416؛ طریحی،381، / 1ق  / 1405؛  الاحسایی )ابن ابی جمهور(، 445، / 11 /

 .  90،/  7، / 1983، مجلسی دوم،  41
ی حَنَف، به معنای استقامت و راستی است و حنیف  ی »الحنیفیة « از ریشه در این حدیث، کلمه 

یند که به دین مستقیم تمایل داشته باشد و شریعت حنیفیه، ش  ریعتی است که  به مسلمانی می گو
مستقیم بوده و از باطل به سمت حق میل می کند. بنا بر این، معنای حدیث شریف این است که من  
مبعوث به شریعتی شده ام در عین این که مستقیم است و باطلی در آن راه ندارد، راحت وآسان هم  

 است  هست. تعبیر »بعثت« دلالت براین دارد که اصل شریعت اسلام بر سهولت استوار  
سمحه، اسلام دین مستقیم و مطابق با واقع، سهل   نتیجه بر اساس حدیث سهله و در

وآسان است، تکالیف از جمله جرم انگاری سخت ودست و پا گیر، شاق و همراه با عسر  
وحرج ندارد وانعطاف پذیر و با گذشت است، هر جا که انجام تکالیف با مضیقه وتنگنا واقع  

 ت نمی رسد، بر داشته یا تبدیل به تکلیف خفیف می شود.  شود، آن تکلیف به فعلی

 ب( . جهات انعطاف پذیری جرم انگاری درسیاست کیفری اسلام    
 جرم انگاری در سیاست کیفری اسلام از چند جهت، انعطاف پذیر است:  
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 اصل دین   سهولت در  - 1
انعطاف است، این است که  انگاری در سیاست کیفری اسلام بر مبنای اولین جهتی که جرم

 انعطاف است.   ی ذیل، اصل دین مبتنی سهولت و به ادله 

 آیات وسهولت اصل دین   - 1-1
»لایکلف االله نفساً الا وسعها« خداوند هیچ کس را جز به اندازه توانائیش تکلیف نمیکند.«  

در دین    ( و » ما جعل علیکم في الدین من حرج«  خداوند هیچ سختی و مشقتی را 286)بقره  
» ما یرید الله لیجعل علیکم من حرج«  خداوند نخواسته است   78بر شما قرار نداده.)حج/

(  » یرید االله بکم الیسر و لایرید بکم العسر«  6تا سختی و مشتقی را بر شما قرار دهد.)مائده /
وخلق    (  »یرید الله ان یخفف عنکم 185خداوند آسانی را برای شما خواسته نه سختی را.)بقره/

(. خدا خواستار تخفیف و سهولت است وانسان ضعیف  28(: 4الانسان ضعیفا« )نساء )
 آفرید شده است.درنتیجه آیات صراحت بر سهولت تکالیف دارد   

 روایات وسهولت اصل دین   - 1-2
 روایات فراوانی نیز در این مورد وجود دارد:

است: »من بر دین یهودیت    ی سمحه و سهله ازجمله حدیث نبوی که هم مضمون با قاعده 
و مسیحیت مبعوث نشدم، بلکه بر دین آسان و حنیفـ و به دور از هر کژی ـ برانگیخته شدم.«  

ی بزنطی آمده است که امام رضا)ع( از  ،( در صحیحه36/  624/،1420): أحمد بن حنبل، 
سخت  »خوارج به سبب جهالت شان بر خود  : جدّ بزرگوارش امام باقر)ع( نقل میکند که 

،  طوسی،  491، / 3 / 1409گرفتند، در حالی که دین راحت تر از آن است.« )حرعاملی، 
 ( 61، ح 368، / 2/، 1407

ی من  حمزة بن حمران از امام صادق)ع( میپرسد: خداوند شما را بر صلاح بدارد، عقیده
ده و فقط  بندگانش را بر چیزی که توانایی انجامش را ندارند مکلف نکر این است که خداوند

را دارند مکلف کرده است. امام)ع ( میفرماید: » این همان دین   بر آنچه که طاقت انجامش 
پدرانم برآن هستیم)کلینی   ( 162، / 1/ 1  407الهی است که من و

عبدلله )ع( قال: »قال  همچنین حدیث رفع، دلیل بر سهولت اصل دین است : » عن ابی 
یاء: الخطا والنسیان و ما اکرهوا علیه و ما لایعلمون و ما  الله)ص( رفع عن امّتی تسعة اشرسول 
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لایطیقون و ما اضطروالیه والطیره والتفکّر فی الوسوسة فی الخلق ما لم ینطقوا بشفه«.) عاملی،   
فرماید: رسول خدا)ص( فرموده است: از امّت من، ( امام صادق )ع( می 369،/  15، /  1409

چه  دانند وآن چه را که نمی چه از روی اکراه باشد وآن وشی وآن نُه چیز برداشته شده: خطا و فرام 
چه را که مورد اضطرار است و حسادت و تفأل و وساوس فکری در  را که طاقت ندارند وآن 

 امور آفرینش تا هنگامی که بر زبان جاری نشود.  
م  طبق محتوای این حدیث، احتیاط در شبهات تحریمیه و تفحّص در شبهات موضوعیه، لاز 

سمحه باشد؛ زیرا   تواند دلیل قطعی بر شریعت سهله و نیست. با این وصف، حدیث رفع می 
 سبب دیدگاه تسامحی وانعطاف پذیری شارع بوده است.  ی مرفوع در حدیث، به گانه تمام موارد نُه 

همچنین حدیث لاضرر، حدیثی که ادّعای تواتر دربارة آن شده است. متن حدیث بدین 
( این حدیث دلیل بر  436،/ 10،/1429الاسلام«)کلینی، ر و لاضرار فی شرح است:»لا ضر

سهولت اصل دین است، چون شارع مقدس هیچ گونه تنگنایی را بر مکلّف نمی پزیرد؛ حتّی  
دهد که با استناد به حقوق مسلّم شرعی واحکام فقهی کسی بخواهد  اگر شارع تشخیص 

شود، چنانچه   مسلّم شرعی، از او گرفته می ضرری بر دیگری وارد سازد، در این زمان، حقّ 
سمره، حق شرعی وقانونی اش رسیده گی به درختش واستفاده از منا فعش و... بود،  اما چون  
موجب ضرر بود، این حق بر داشته شد. این که تعبیر دقیق پیامبر گرامی اسلام)ص( در بیان  

الاسلام«؛  شاهد و مدرک ی »فی رسد؛ یعنحدیث »لاضرر« با قید عام و وسیع به پایان می 
یایی است براین که اصل دین، برسهولت استوار است. در نتیجه  احایث با صراحت،   گو

 سهولت وانعطاف پذیری اسلام را می رساند.  

 حکم عقل و بنای عقلا به سهولت دین   - 1-3 
دین باید سهل باشد،چون هدف دین رساندن انسان به کمال وسعادت است، از طرفی، انسان  

ها و سهولت  اصولًا موجود تکلیف گریزند. برای این که دین امر لغو نباشد باید از خود، جاذبه  
هایی داشته باشد که بتواند مخاطب عام را به طرف خود جذب کند. به عبارت بهتر، احکام  

صورت، تناقض با هدف دین پدید خواهد آمد؛ پس  مخاطب گریز باشد. در غیر این   دین نباید
به حکم عقل سلیم، دین ماندگار، دینی است که با تساهل و تسامح، با مخاطب رفتار کند و  

 خرج دهد.  تا جایی که با هدف دین منافات نداشته باشد، نرمی و ملایمت به  
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لت و سماحت در شریعت حاکم باشد، وجدانی  بنای عقلا نیز براین است که روح سهو
های قانونی و تفسیر مضیّق و...ثابت    های درونی، وجود تبصرهکردن قانون و برانگیختن انگیزه 

 کند این ادعا را.می 
در نتیجه  جرم انگاری درسیاست کیفری اسلام انعطاف پذیر است، چون بنای اصل دین   

 برانعطاف پذیری استوار است.  
 عملی حاکمان  ولت درسیرهسه - 1-4

ی سمحه و سهله  چهارمین جهتی که جرم انگاری در سیاست کیفری اسلام بر مبنای قاعده 
است، سهولت در رفتار حاکمان اسلامی است؛ چنانچه خداوند متعال در قرآن کریم، پیامبر 

یی ستوده است: »فبما رحمة من االله، لنت لهم ولو کنت فظاً غل یظ القلب  خود را به نرم خو
لانفضوا من حولك« رحمت خداوند تو را با آنان نرم خوی ساخت واگر تو خشن و سنگدل  

 ( 158بودی حتماً از اطراف تو پراکنده میشدند.) عمران آل، 
بی توصیه کرده است: »لاتستوي الحسنه و لا السیئه،  و در آیه  ی دیگر پاداش بدی را با خو

و بینه عداوة کأنّه وليّ حمیم« نیکی و زشتی برابر نیستند،    ادفع بالّتي هي احسن فاذا الذي بینك
تو زشتی را با نیکی دفع کن تا بناگاه آنکه میان تو و او عداوتی است، همچون دوست صمیمی  

 )34شود.« )فصلت،  
احادیث فراوانی نیز در این مورد وجود دارد که با الفاظ مختلفی همچون تیسیر، رفق، مدارا،  

 صادر شده است وتوصیه بر مدا را نموده است، از جمله احادیث ذیل :  لین وامثال آن 
   (  1182،/3:/ 1373هنگامی که سروری یافتی به رفق و مدارا عمل کن ) آمدی،  

 )1183) همان،/ .هنگامی که مجازات میکنی شدت به خرج نده
  ( 4/1588) همان/،  .اوج سیاست به کار بردن رفق و مداراست 

 ( 2355، 5،/  1373)همان،/.شود  مدارا عمل کند موفق می  هر کس با رفق و
 ( / 1305 ،3با رفق و مدارا مطلوب حاصل میشود. )همان،/  

به درستی که این دین متین است، پس در آن با ملایمت حرکت کنید و عبادت خدا را در  
 ( 68/211/ 1983سازید. )مجلسي، نظر بندگانش ناخوشایند می 

معاذ بن جبل را به یمن فرستاد،فرمود: آسان بگیر و سختگیری مکن.  رسول خدا هنگامی که  
امر مخیر نشد، مگر آنکه آسانترین آن را مادامی که گناهی در آن   گاه رسول خدا میان دوهیچ
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.  در نتیجه  سیره عملی در مدیریت دینی، بر  101/ 7/:  1401کرد. )بخاري، نبود انتخاب می 
   آسانگیری وانعطاف پذیری است 

 . عدم تساوی جرم وگناه   1-5
ی سهولت است،  پنجمین جهتی که جرم انگاری در سیاست کیفری اسلام بر مبنای قاعده 

این است که در سیاست کیفری اسلام هر گناهی جرم نیست. البته این که گناه مساوی جرم  
ابن  هست یانیست مورد اختلاف است الف( برخی گناه را مساوی باجرم می داند، چنانچه 

ید: در صورت اخلال به هر واجبی وانجام هرقبیحی که از نظر   ادریس در باب تعزیرات میگو
شرع، حدی در مورد آن وارد نشده است تعزیر واجب میشود، این اخلال گاهی در واجب 
عقلی است، مانند رد امانت و ادای دین و... گاه در واجب شرعی است مانند نماز، زکات،  

(همچنین در دیگر منابع فقهی به   296/ 23/ 1410)ابن ادریس،  .اینها حج، روزه و غیر از
طور گسترده، برای تمامی گناهان یا حداقل گناهان کبیره تعزیر تعیین شده است )نجفي،  

( مرحوم گلپایگانی دو دلیل برای قائلین به این قول ذکرمی کند: اولا   448، 41: 1367
در هر معصیت است، ثانیاً  مقتضای روایت »أن   مقتضای حفظ نظام اسلامی اثبات تعزیر

 (  153/ 2/  1412ء حدا و من تعدّی ذلك الحدّ کان له حدّ « این است )گلپایگانی، لکل شي 
گناه مساوی نیست ایشان  ب( برخی از جمله مرحوم گلپایگانی، قایل است که جرم و 

نجام واجبات وترک محرمات، می فرماید: هرچند ا استدلال قائلین به تساوی را رد می کند و
جهت حفظ نظام زندگی واجب است، منتها شارع راه هایی را به عنوان ضمانت اجرا، تعیین 
کرده است که حدود، قصاص، دیات و تعزیرات منصوص وامر به معروف ونهی از منکر همرا  
ه با مرا تب مختلفش باشد، عقل درخارج ازاین موارد، استقلال درتعیین مجازات  

( همچنی مرحوم خانساری فرموده است: دلیل نداریم که  154گلپایگانی، همان، ص  (رد.ندا
( درمقام کیفر گذاری وجرم انگاری  7/131/    1405برهر معصیتی تعزیر باشد. )خوانساری،   

بر اساس  قاعده سهولت، ضرورت و لا ضرر، هر رفتاری جرم انگاری نمی شود؛) عبد الفتاح،  
 (  175، ص1381، 41شماره مجله قضایی وحقوقی،   

بنظر قول دوم مطابق مصلحت جامعه است، بر اساس  مصلحت، گناه مساوی جرم تلقی 
ترک   خاری در خفا و توان یافت که شخصی را برای روزه نشده است، لذا هیچ دادگاهی را نمی 

حداقل اجماع عملی در حال حاضر، وجود    .نماز یا دیگر واجبات عبادی مجازات کرده باشد
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دارد که با هر گناهی نمی شود به صورت جرم برخورد نمود. البته از لحاظ نظری نیز برخی از  
حقوقدانان اسلامی بدین مسأله تصریح کرده اند که میان جرم و گناه رابطه عموم و خصوص  

  1: 1365من وجه وجود دارد؛ یعنی هرجرمی گناه نبوده و هر گناهی نیز جرم نیست)گرجي، 
معیاری که محیط ودائره تساهل را در این خصوص معین میکند مصلحت   ( مسلماً  286،

جرم گواه بر انعطاف پذیری    سنجی مدیران جامعه اسلامی است. در نتیجه  عدم تساوی گناه و 
 در جرم انگاری است.

 . عدم جرم انگاری برانحرافات 1-6 
سمحه و سهله است،    ی ششمین جهتی که جرم انگاری در سیاست کیفری اسلام مبتنی بر قاعده 

  1عدم جرم انگاری انحراف است. چون انحراف از دید گاه دین عبارت است از گناه ومعصیت. 
انگاری نشده است، چون  شناختی نیز جرم معصیت مساوی جرم نیست. از دیدگاه جامعه  گناه و 

های جامعه  انحراف از این دید گاه عبارت است از» رفتار فردی یا گروهی که با الگوها و هنجار 
( یا: »رفتار شکننده  37/ 1373انطباق ندارد«.)شیخاوندی، داور،/ 

،( یا انحراف عبارت است از»رفتار ناسازگار و غیر منطبق  222،/  1380هنجار«.)سلیمی،داوری 
(. از نظر رابرت    215/   1/   1372با انتظارات جامعه یا یکی از گروههای مشخص درون آن« )آوئن،  

ای هدف وراه های رسیدن به هدف دارند، انحراف،  مریکایی، هر جامعه شناس آ مرتن، جامعه 
- 1: های هدف یا مخالف باهردواست، از نظر اوچهارنوع انحراف داریم مخالفت با هدف یا راه 

ها از وسایل غیرمقبول در نزد  های اجتماعی، اما برای رسیدن به آن جرو، در عین پذیرش هدف ک 
پذیرد، اما برای رسیدن به مقاصد  های مقبول جامعه را نمی ، هدف کجرو - 1  کند. جامعه استفاده می 

کوشند وارد بدنه قدرت شوند  کند.در این مورد، افراد می خود از وسایل مقبول جامعه استفاده می 
های مقبول جامعه و وسایل صحیح  کجرو، هدف - 3های قانونی به مقصود خود برسند. واز راه 

ها و  کجرو، هدف - 4 شوند. در این مورد معمولًا آنان منزوی می  کند. ها را نفی می رسیدن به آن 
یش را مطرح می کند و هدف وسایل مقبول جامعه را رد می  کند.نام این چهار  ها و وسایل مقبول خو

)تمیم نیوز،پایگاه  . گرایی؛ انزواطلبی؛ شورش شیوه، به ترتیب عبارت است از: نوآوری؛ مناسک 
 (  1401/ 4/ 27تاریخ در یافت     wwwtemimkheber.ir   خبری تحلیلی، سایت 

 
یژه نامه قرآن و آسیب های اجتماعی( 38و  37شماره  1383پژوهشهای قرآنی  سید موسی صدر  - 1  و
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انگاری شده است چون انحراف عبارت است »عملی  البته از دیدگاه حقوق انحراف جرم
،/  1373بیند«.) شیخاوندی، که به وسیله قانون منع شده و مرتکب آن طبق قانون کیفر می 

هر گاه برای برخورد با  ( مرزمیان جرم وانحراف را قانونگذار تعیین میکند، بدین معنی که  .48
عمل ناهنجاری مجازات در نظر گرفته شود، آن را جرم می نامیم. چنین حد فاصلی میان جرم 

 انحراف امری اعتباری و نسبی است . و
 توان ترسیم نمود. برخورد با انحراف را به طور کلی بـه دو صـورت می 

لباس جرم میپوشـانیم و آنرا به حیطه  بـا جـرم انگـاری عمـل انحرافی، قانوناً بر انحراف   -1
 سیاست کیفری سوق میدهیم.

با حفظ عنـوان انحـراف و بـدون جـرم انگـاری از راهکارهای اجتماعی، اقتصـادی و   -2
فرهنگـی بـرای مقابله با آن استفاده میکنـیم. البتـه نظریـة »پنجره های شکسته« راه  

پلـیس از طـرق غیـر رسمـی و فراقانونی  حل سومی را نیز پیشنهاد میکند کـه برخـورد  
یلسـون،   ( که طبعا برخورداری غیر مسامحی است و خود، مبنای  184:  1382است )و

 سیاسـت تسامح صفر قرار گرفته است. 
در سیاست کیفری اسلام روش دوم مورد پذیرش واقع شده است، چون بر اساس  قواعد سه گانه  

وفائده مندی ( انحرافات جرم انگاری نشده است، چون  جرم انگاری )احساس ضرورت، مقبولیت  
انگاری ونه مقتضای  نه مقتضای قاعده سهله و سمحه است ونه مقتضایی هیچ یکی از قواعد جرم 

 فرهنگی واقتصادی مقابله شده است.    مصلحت، لذا با این پدیده از طریق راهکارهای اجتماعی و 
عدم جرم انگاری انحراف، ثابت می شود   نتیجه با توجه به جهات ذکر شده از جمله در

که امور دینی از جمله جرم انگاری برسهولت وانعطاف پذیری استوار است بنابراین دیکتاتوری  
 دراین سیاست راه ندارد.  

ریهای سخت با قاعده ی سهله و  سمحه    ج( عدم تعارض جرم انگا
زنای محصنه،   ن است اشکال شود که جرم انگاری های سخت، از قبیل مجازات کمم

 سمحه در جرم انگاری، منافات دارد.  ی سهله و مجازات محارب، حدّ لواط؛ و... با قاعده 
یت و فائده مندی این اشکال     اما با توجه به قواعد حاکم در جرم انگاری از قبیل ضرورت، اولو

ته  وارد نیست، چون ضرورت اقتضا می کند که چنین رفتار های زیان بار، مجازات شدید داش 
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باشد، ارتداد ستون نظام اسلامی را که توحید، نبوت معاد باشد، متزلزل می کند، باید با اشد  
ی سالم از بین می رود. با  مجازات از بین برود. با زنای محصنه نسل اختلال پیدا می کند، جامعه 

زات  محاربه وافساد فی الارض، نظام اسلامی در معرض خطر قرار می گیرد. درعین این که مجا 
سنگین به تناسب جرایم سنگین است، کیفردهی درسیاست کیفری اسلام، تابع مصالح ومفاسد  
است، حاکم اسلامی اگر احساس کند چنین کیفر دهی های سخت برمصلحت نیست، چنین  
مجازات ها، به فعلیت نمی رسد؛ چنانچه درفقه موارد داریم که اجرا وکیفر دهی تابع مقتضای  

(  285/  6، / 1412ست، ازجمله اجرا نشدن حدّ سرقت، در سال قحطی)مغنیه، زمان ومکان بوده ا 
ی برخی از فقهای شیعه سارق در سال قحطی دستش مطلقا قطع نمی شود، چه مضطر  به عقیده 

(  اجرای احکام برای دست یابی به مصالح است  432،/ 5/ 1407باشد یا نباشد )طوسی، 
حکم سبب ایجاد مفسده شود مصلحت خود   ( در صورتی که اجرای 170ش، / 1377)معرفت  

ی فعلیت نمی رسد، چنانچه امیر المؤمنین علی علیه السلام  را  فعلا ازدست می دهد وبه مرحله 
علت اجرای حد لواط را از طریق آتش زدن، عدم ترس عرب از قتل به صورت عادی  بیان کرده  

است، مصلحت درآتش زدن است  ی معمول اثر خود را از دست داده است، اجرای قتل به شیوه 
( دیدگاه مرحوم امام خمینی )ره( در پاسخ  432،/ 5،/ 1371)فان العرب لاتری القتل شیئاً )برقی، 

این که چرا سنگسار انجام نشود؟ این است که اجرای سنگسار فعلًا صلاح نیست، ما دشمنان زیاد  
بلیغات دشمن را فراهم کنیم ...  داریم که علیه ما تبلیغات می کنند وبا عمل خود نباید موجبات ت 

اصلًا در داد گاه اقدامی انجام نگیرد تا جرائمی که حدود الهی درآنها معیّن شده است ثابت  
یسندگان، نامه مفید، شماره  ش(  » اجرای  1379، دانشگاه مفید، پایز 23گردد)جمعی از نو

سد عظیمی می گردد «  مجازات رجم در بعضی از شرایط وزمان ها ممکن نمی باشد ودارای مفا 
(  » اجرای هرحکمی که موجب وهن اسلام گردد، حرام می باشد  373  –   374/   1/   1418)مکارم  

یسندگاه، همان، /  ( درچنین مواردی که اجرای مجازات سخت، موجب وهن  72« )جمعی از نو
اسلام می گردد بر اساس  انعطاف پذیری سیاست کیفری اسلام چنین مجازات سخت اجرا نمی  
شود یا تبدیل به مجازات متناسبت می گردد. در سیاست کیفری اسلام اجرای کیفر دهی واجرای  

 اساس مقتضای زمان، به تأخیر افتاده است از جمله موارد ذیل.   مجازات، بر 
.  185/  1411الف( درمورد مجرم بیمار، تا رفع بیماری،کیفردهی به تأ خیرمی افتد. )حلّی  

قاضی تعجیل دراجرا را   مگر امیدی به بهبودی نباشد، یا این که  (  29/ 28/ 1409حرّعاملی، 
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یک دسته از چوب های نازک   مصلحت بداند، که در این صورت مجازات به صورت ضغث و
،  115، / 9/  1410مشتمل بر عدد معین، یک بار بر او زده می شود)شهید ثانی، 

ده است این کیفر بیماری  ( مرحوم شیخ طوسی درخلاف فرمو 378، / 1/ 1412گلپایگانی،
(  به دلیل روایت یحی بن  180، /1416/3است که از بهبودی او نا امید شده اند ) طوسی، 

  از امام صادق )ع( سؤال کند در  عبّاد مکی که سفیان ثوری از یحیی بن عباد می خواهد که 
میرد ؟   مورد مرد مریضی که مرتکب زنا شده  است، چه کنیم ؟ اگر حد براو جاری شود می 

  1اجرای حد بصورت ضغث صورت گیرد.  امام فرمود: رسول خدا درچنین موردی امرکرد که 
( ولی  378، / 23/  1404این روایت از حیث سند مجهول است اعتبار ندارد )مجلسی دوم، 

 شهرت عملی موجب جبران ضعف سند است. 
اق مجرم به دشمن  ب(  حد درسرزمین دشمن، به تأخیر می افتد، در صورتی  که خوف الح 

وجود داشته باشد، به دلیل روایت ابی مریم : بر اساس  این روایت امیر المؤمنین علی علیه  
 .(  127، /  14/    1429)کلینی،    شود. فرموده است که برهیچ کس درسرزمین دشمن حد اجرا نمی 

ر اساس   است، به دلیل روایت حلبی: ب ی مکرّمه شدن درمکه  ج( از موارد تأ خیر پناهنده 
است: وقتی کسی در خارج   این روایت حلبی از امام صادق )ع( نقل کرده است که فرموده 

شود کسی نمی تواند او را دستگیرکند،   حرم مرتکب جنایت شود، فرارکند داخل حرم پناهنده 
/  59/ 28،/ 1403)حرّعاملی، بلکه تحریمش کند تا خارج شود سپس دستگیرش کند.

 (  395، / 1،  /1412گلپایگانی،
(  22/ 28./  1403درحین اجرا، هوا خیل گرم یا خیل سرد نباشد والا به تأخیر افتد ) حرّ عاملی، 

. (  174،/ 2،/ 1410در زمان  استحاضه حد جاری نمی شود، به تأخیر می افتد.) حلّی، علامه، 
 پذیری صورت گیرفته است.اینها نمونه مواردی است که کیفر کذاری برمبنای سماحت وانعطاف  

 
دِ بْنِ عِیسَی 244و243، ص 7الإسلامیة(،ج -محمدبن یعقوب کلینی، الکافي )ط   - 1 دُ بْنُ یَحْیَی عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّ . مُحَمَّ

ادٍ الْمَک   یعٍ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیرٍ عَنْ یَحْیَی بْنِ عَبَّ دُ بْنُ إِسْمَاعِیلَ بْنِ بَزِ وْرِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ وَ مُحَمَّ ي أَرَی ي  قَالَ: قَالَ لِي سُفْیَانُ الثَّ يُّ إِن 
هِ ع مَنْزِلَةً فَسئلْهُ عَنْ رَجُلٍ زَنَی وَ هُوَ مَرِیضٌ إِنْ أُقِیمَ عَلَیْهِ الْحَدُّ مَاتَ مَ  ا تَقُولُ فِیهِ فَسَأَلْتُهُ فَقَالَ هَذِهِ الْمَسْأَلَةُ مِنْ لَكَ مِنْ أَبِي عَبْدِ اللَّ

هِ ع إِنَّ رَسُولَ ال تِلْقَاءِ نَفْسِكَ أَوْ قَالَ لَكَ إِنْسَانٌ أَنْ   وْرِيُّ سَأَلَنِي أَنْ أَسْأَلَكَ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللَّ هِ صتَسْأَلَنِي عَنْهَا فَقُلْتُ سُفْیَانُ الثَّ أُتِيَ بِرَجُلٍ لَّ
جُلُ احْتَبَنَ مُسْتَسْقِيَ الْبَطْنِ قَدْ بَدَتْ عُرُوقُ فَخِذَیْهِ وَ قَدْ زَنَی بِامْرَأَةٍ مَرِیضَةٍ فَأَمَرَ  هِ ص بِعِذْقٍ فِیهِ مِائَةُ شِمْرَاخٍ فَضُرِبَ بِهِ الرَّ  رَسُولُ اللَّ

ی سَبِیلَهُمَا ثُمَّ قَرَأَ هَذِهِ الْیَْةَ   وَ خُذْ بِیَدِكَ ضِغْثاً فَاضْرِبْ بِهِ وَ لا تَحْنَثْ. -ضَرْبَةً وَ ضُرِبَتْ بِهِ الْمَرْأَةُ ضَرْبَةً ثُمَّ خَلَّ
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سیاست کیفری است، مجازات   ی سهولت وسماحت، مبنای جرم انگاری در نتیجه، قاعده  در 
سخت، از قبیل قتل، سنگسار، که مجازات محارب ومفسد فی الارض و...  است با این قاعده،  

ر اساس   معارض نیست، چون سیاست کیفری اسلام همانطوری که در مقام کیفرگذاری وجعل قانون ب 
مصلحت است، درمقام کیفردهی واجرا نیز بر اساس  مصلحت است، اگر مصلحت اقتضا کرد، کیفر  

اگر مقتضای زمان ومکان نبود، مجازات سخت اجرا نمی شود یا تبدیل به    های سخت اجرا می شود و 
یر  ی سهله و سمحه سیاست کیفری اسلام انعطاف پذ مجازات دیگر می شود، چون بر اساس  قاعده 

است، هدف کلی از ایجاد نظم وامنیت، اعتلای اسلام است، اگر کیفر گذاری، موجب وهن اسلام  
گردد، تا زمانی که این مانع بر طرف نشده است، از فعلیت می افتد اجرا نمی شود. چنانچه بر اساس   

 .  نقش مصلحت ومقتضای زمان ومکان، درموارد اجرای حدّ به تأخیر می افتد 

 سمحه با تسامح غربی   ی سهله و عده د( تفاوت  قا
ی سمحه وسهله، همان تسامح و تساهل غربی است. چون تفاوت  توهم نشود که مفاد قاعده 

وجود دارد، تسامح و تساهل در لیبرالیسم از آبشخور نسبیت در معرفت و پلورالیسم و  
ز مصحلت،  شود، امّا تسامح و تساهل در اسلام ناشی ااومانیسم و سکولاریسم سیراب می 

مدارا و تسهیل بر بندگان و سازگاری با آنها است، و میان این دو دیدگاه تفاوت و فاصله بسیار  
 و دین اصل دهد تشکیل می  را اسلام دین اسلامی خمیرمایه تسامح، و تساهل .است 

 این در  تسامح و  تساهل  مسئله .است  بوده  آن  اجرای برای    )ص (اسلام رسول  برانگیخته شدن 
 است؛ مبرهن و  شده تبیین کامل طور به عقلانی است،  کاملاً  دین

تساهل وتسامح غربی به معنای عدم مداخله در عقاید ورفتار دیگران است. بر اساس  این   
دیدگاه، انسان مادامی که آسیب به دیگران نرساند، می تواند هرعقیده ورفتاری داشته باشد، به  

د نسبت به دیگران را دارند، اما حق کنترل عقیده و  تعبیر دیگر: جامعه حق کنترل رفتار فر
این اساس، کارهایی مثل خودکشی، اعتیاد، فساد   رفتارش را نسبت به خودش ندارند. بر

اخلاقی مادامی که ضرری برای دیگران نداشته باشد، باید مورد تساهل قرار گیرد )غلام حسین 
 1394، بهار 39خدری مطالعاتی تقریب مذاهب اسلامی، دوره دهم، ش 

مدارا نسبت به   در حالی که تسامح وتساهل درفرهنگ اسلامی هم به معنای سهولت و  
هم به معنای افزایش آستانه تحمل است، انسان ها در موارد اختلافی مانند   تکالیف است و
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اختلاف در عقیده و روش باید بگونه ای عمل کنند که موجب درگیری و تفرقه نشود و جامعه  
ار بحران نساخته وانسجام و وحدت اجتماعی را تضعیف نکند. از این رو اسلام خواهان  را گرفت

تسامح و تساهل در رفتارهای اجتماعی نسبت به دیگران است، نه این که نسبت به رفتار مربوط  
در منطق اسلام، مبنای درستی رفتار )   به خودش بی توجه باشد، رفتارش باید درست باشد،

بوط به خود صاحب رفتار باشد یا مربوط به دیگران(  موافقت و مطابقت آن با  اعم ازاین که مر
ی حق است  نباید رفتار کسی بر خلاف مصلحت خودش ودیگران باشد، هر فرد به منزله 

ی انسان هاست، دیگران باید مواظب رفتار صاحب رفتار باشد، هیچ کس نباید نسبت به  همه 
شد، امر به معروف و نهی از منکر در اسلام بیانگر همین  عقاید ورفتار دیگران بی تفاوت با

واقعیت است، هر فرد وظیفه دارد تا دیگران را به انجام معروف وادار سازد واز انجام منکر  
بازدارد، ازین رو، اصل امر به معروف و نهی از منکر، عین مداخله و حسّاسیّت  نشان دادن  

   .تساهل در معنای غربی هیچ سازگاری ندارد نسبت به عقاید ورفتار دیگران است و با 
سهله به دست می آید، به این معنا است که   نتیجه تساهل وتسامح که از حدیث سمحه و  در 

ی تشریع احکام  اسلام دینی است که انجام فرمان ها و احکام آن آسان است و خداوند، در مرحله 
ی وضع نکرده است که بندگان  را به گونه   و قانون گذاری، به مردم آسان گرفته است واحکام اسلامی 

دچار مشکلات غیرقابل تحمّل شوند، به عنوان نمونه خداوند، تیمّم را تشریع کرده است تا اگر  
وضو گرفتن واستفاده از آب به هر دلیلی برای انسان ضرر دارد، از بروز آن جلوگیری شود، همچنین  

م نشود، جرم انگاری های سخت ازقبیل قتل،  جرم انگاری باید به نحوی باشد که سبب وهن اسلا 
سنگسار و...که به تناسب شدت جرم وضع شده است، تا زمان قابل اجرا است که موجب عسر  
وحرج نشود والّا هر حکمی که موجب عسر و حرج شود،  بر اساس  مصلحت به فعلیت نمی  

(  که  78حرج«)حج/ رسد؛ چنانچه خدای تعالی فرموده است: »ما جعل علیکم فی الدّین من 
ید حدیث سمحه و سهله و تسامح و تساهل به این معنایی که بیان  شد، می باشد.   مؤ

 گیری نتیجه
 ازتحقیق درمورد جایگاه قاعده سهله و سمحه در جرم انگاری، نتایج ذیل به دست می آید.  

الف( کارد کرد قاعده سهله و سمحه در جرم انگاری، اثبات انعطاف پذیری و پایداری آن  
بنای   در همه زمانها ومکان ها وجوامع بشری است، چون بر اساس  آیات، روایات، عقل و
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بر انعطاف ومدارا استوار است زمامداران اسلامی موظف به رفتار همراه    عقلا، اصل دین مبتنی 
باتساهل وتسامح است، به جهت مدارا در جرم انگاری گناه ومعصیت, مساوی جرم نیست، 

انگاری شرعی در  انحرافات از دائره جرم انگاری خارج است. بدین جهات است که جرم
ی سمحه و سهله است، شارع مقدس حدود،  ه سیاست کیفری اسلام مستقیما مبتنی بر قاعد

اساس اصل   ی اثبات جرم، برقصاص وتعزیرات شرعی را از راه شرایط تحقق جرم و ادله 
سهولت وسماحت، جرم انگاری نموده است؛ در جرم انگاری عرفی، نظامهای پارلمانی،  

ه است، چنین  ی سمحه و سهلانگاری، فتاوایی هستند که مبتنی بر قاعده مبنای شان در جرم
... مبنای جرم    فتوای همراه با نظریات کار شناسان علوم اجتماعی روانشناسی، جرم شناسی و 

نتیجه جرم انگاری همراه با انعطاف پذیری ومدارا مهم ترین آثارش    انگاری قرار می گیرد.  در 
 دفع اتهام خشونت واقتدارگرایی تام از سیاست کیفری است.    زدایی و کیفر

های سنگین از  سمحه، منافات با جرم انگاری  نگاری بر اساس  قاعده سهله و ب( جرم ا
قبیل قتل، جرح،  قطع  اعضا، سنگسار و... در سیاست کیفری ندارد، چون اولًا این گونه جرم  

تشریعی نیست، بلکه امضایی است، در صدر اسلام بین عقلا چنین جرم  انگاری تأسیسی و
م چنین بنایی را امضا کرد تازمانی این امضا باقی است که مورد  انگاری مورد تأیید بود، اسلا

ثانیاً جرم انگاری بر اساس  معیار های از قبیل   1تأیید بنای عقلای جامعه زمان ما باشد.
احساس ضرورت، مقبولیت در میان جامعه، فائده مندی، تناسب جرم ومجازات است،  

محصن ومحصنه فساد فی الارض، جرم   درقبال جرم های سنگین از قبیل ارتداد، زنایی 
پایه های اساسی دین جامعه را متزلزل می   انگاری طبق همین معیار ها است، مرتد اصول و
کند باید از بین برود زانی وزانیه محصن ومحصنه نسل جامعه را آلوده می کند باید به اشد  

د، باید از بین برود.  مجازات برسد، مفسد فی الارض، امنیت حکومت وجامعه را از بین می بر
از طرفی از معیار های کیفر دهی رعایت مصلحت است، زمانی چنین جرم انگاری به فعلیت 

 
، تهران، مرکز نشر علوم اسلامی  ،6، ص  1یزدی، سید مصطفی، قواعد فقه، ج    وع شود به  محقق دامادجهت مطالعه بشتر ر- 1

جمعی از  3/8/1402تاریخ دریات  makarm .irسایت پایگاه اطلاع رسانی آیت الله العظمی مکارم شیرازی   چاپ دوازدهم
یسندگاه زیر نظر هاشمی شاهرودی ق. 1426، مؤسسه فقه اهل بیت )ع(  1/663مذهب اهلبیت علیم السلام  فرهنگ فقه مطابق  ،   نو

  129-109، ص 1394، پایز 102ش ،  سال چهل هفتم،  مسعود فیاضی، ماهیت حکم امضایی، مطالعات اسلامی : فقه واصول
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می رسد وقابل اجرا است که مقتضای مصلحت باشد و الا اجرا نمی شود، تبدیل به مجازات  
 دیگر می شود. 

تسامح وتساهل غربی  ج( تسامح وتساهل که از قاعده سهله و سمحه به دست می آید، غیر از  
انگاری را ضرر به غیر می داند، رفتار نسبت به خود صاحب رفتار،  است  که معیار در جرم

مورد تسامح قرار گرفته است هرنوع رفتار وافگاری نسبت به خود می تواند داشته باشد از نظر  
سان  قانون گذار ممنوعیت ندارد. درحالی که معیار در تعیین سهولت، مصلحت واقعی ان

است، رفتاری مخالف واقع ومصلحت، جرم است هرچند خلاف مصلحت خود مجرم 
نوع رفتار وافکاری    هر   باشد، معیار تنها ضرر نسبت به دیگران نیست، تا خود صاحب رفتار در 

نهی از منکر در   نسبت به خود آزاد باشد، جرم نباشد ومجازات نشود، نهاد امر به معروف و 
 ن واقعیت است.سیاست کیفری بیانگرهمی
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 منابع  
 قرآن 

 نهج البلاغه 
 . ، تهران، دانشگاه تهران1373آمدی، عبدالواحد، شرح غررالحکم و دررالکلم،  .1
آبی، فاضل، حسن بن ابی طالب یوسفی، کشف الرموز في شرح مختصر النافع، دفتر انتشارات  .2

 ق ه 1417ایران، سوم،  -اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم  
 . ق، بیروت الدار الاسلامیه 1410ابن ادریس، محمد، سرائر در سلسله ینابیع الفقهیه، .3
 . 1405الاحادیث الدینیه، قم، دار السیدالشهداء، اوّل، جمهور، عوالی اللئالی، العزیزیه فی ابن ابی  .4
 ق، قم، جامعه مدرسین.  1411ابن فهد، حلی، المهذب البارع،  .5
 ، المغنی، بی تا، بیروت، دارالکتب العربیةابن قدامة المقدسی .6
 . م، لبنان،الدار الاسلامیه 1410احمدبن فارس، معجم مقاییس اللغه، .7
بی جا(   .8  احمد اردبیلی، زبدة البیان )بی تا،  و
 ق،  بی جا  1403مجمع الفائده،    .9

 .م بی جا1999هـ،  1420أحمد بن حنبل، مسند، مؤسسة الرسالة، الطبعة : الثانیة  .10
 ق بی جا ، 1426استرآبادی محمد امین، فوائدالمدینیه،   .11
ایران، دوم،  - ایروانی، باقر، دروس تمهیدیة في الفقه الاستدلالي علی المذهب الجعفري، قم  .12

 ق  ه 1427
 ،قم، بی جا.  1417بجنوردی، سیدمحمدحسن، قواعده فقهیه،  .13
 دارالفکرق،بیروت،  1401بخاری، محمدبن اسماعیل، صحیح بخاری،  .14
برقی، ابو جعفر، احمد بن محمد بن خالد، المحاسن )للبرقي(، دار الکتب الإسلامیة، قم، ایران،  .15

  1371دوم، 
ایران، اول،  - تبریزی، جوادبن علی، أسس الحدود والتعزیرات، در یك جلد، دفتر مؤلف، قم  .16

 ق  ه 1417
 ق بی جا  1408جزائری سید نعمة الله، کشف الاسرار فی شرح الاستبصار،   .17
یسندگان، نامه مفید، شماره  .18  ش.  1379، دانشگاه مفید، پایز 23جمعی از نو
بت اول، بهمن  .19  ش  1386جوادی آملی، عبد الله، تسنیم، نشر اسرآء قم، نو
 ق،بی جا  1403حرّ عاملی محمد حسن، فوا ئدالطوسیه،  .20
یا دراستنباط احکام، مجموعه آثا «حسینی سید صادق ، .21  ر کنگره ولایت فقیه وفقه پو
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 ق، 1413حلی، جمال الدین، مختلف الشیعه، قم، موسسه نشر اسلامی،   .22
الحدیثة( مؤسسه آل البیت  -حلّی، علامه، حسن بن یوسف بن مطهر اسدی، تذکرة الفقهاء )ط  .23

 ق  ه 1414ایران، اول،  -علیهم السلام، قم 
سه چاپ و نشر وابسته به وزارت  ؛تبصرة المتعلمین في أحکام الدین یك جلد، مؤس                   .24

 ق ه 1411ایران، او،ل،  -فرهنگ وارشاد اسلامی، تهران 
إرشاد الأذهان إلی أحکام الإیمان، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه   ؛                       .25

 ق  ه 1410ایران، اول،  - مدرسین حوزه علمیه قم، قم 
 ش. 1366ه، تهران، انتشارات قدس محمدی، ششم، الله، تحریرالوسیلخمینی، سیدروح .26
خوانساری، محمدباقر )امیرکبیر(، منافع المعارف یا فرهنگ عقاید شیعه، میر سیداحمد روضاتی،   .27

 ق.  1392
خوانساری، سید احمد بن یوسف، جامع المدارك في شرح مختصر النافع، مؤسسه اسماعیلیان،  .28

 ه  1405ایران، دوم،  -قم 
 ش. 1388تأثیر زمان ومکان بر قوانین جزایی اسلام، قم، انتشارات مدین، دهقان، حمید،  .29
یل فی متشابه التنزیل، بیروت، دارالمهاجر، ششم، بی .30  تا.رضی، سیدشریف، حقایق التأو
 ،1380سلیمی، علی؛ داوری، محمد، جامعه شناسی کجروی، پژوهشکده حوزه و دانشگاه،  .31
 1373شیخاوندی، داور، جامعه شناسی انحرافات، تهران، نشر مرندیز ،/  .32
 .  1409مؤسسه آل البیت علیهم السلام،  قم.   ، وسائل الشیعة، اولعاملی، حرّ، محمد بن حسن  .33
  - ن علی، الروضة البهیة في شرح اللمعة الدمشقیة )المحشّی عاملی، شهید ثانی، زین الدین ب .34

 ق   ه 1410ایران، اول،  -کلانتر(، کتابفروشی داوری، قم 
الحدیثة(، انتشارات دفتر تبلیغات اسلامی حوزه علمیه    -؛رسائل الشهید الثاني )ط      .35

 ق ه 1421ایران، اول،  - قم، قم 
انگاری کدامند؟ مجله قضایی وحقوقی،  های جرم عبد الفتاح،،  عزَت،  جرم چیست و معیار .36

 .1381، 41شماره 
مجله  1349عنایت حمید،  سیاست ارسطو، مترجم، سهامی کتاب های جیبی، چ دوم،  تهران،  .37

 (177ص   12ـ 11پژوهش های قرآنی , شماره 
، مشهد بنیاد پژوهشهای استان قدس رضوی،  1عوده،  عبدالقادر، حقوق جنائی اسلام، چ .38

 ش.  1373
یل بالمأثور،  بیتا و بی جا،    .39 جلال الدین سیوطی، عبد الرحمن بن ابی بکر، الدر المنثور في التأو

 الشاملة   
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 بی جا ( 1415فاضل تونی عبدالله اجتهاد والتقلید،   .40
یه، من لا یحضره الفقیه،  قمّی، صدوق، محمّد بن .41 جلد، دفتر انتشارات اسلامی  4علی بن بابو

 ق  ه 1413ایران، دوم،  - وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم 
 ق(1404، قم، مؤسسه النشر الاسلامی،  139صافی، لطف الله،  التعزیر،انواعه وملحقاته/ .42
حقوقی, اجتماعی اسلام )مقاله علمی   طاهره اسد اللهی، جایگاه تساهل و تسامح در قوانین  .43

 32شماره  1383قبسات  وزارت علوم، 
 طبرسی، احمدبن علی، الاحتجاج، بی تا، بیروت، دارالنعمان . .44
یه،  .45  ق.  1416طریحی، فخرالدین، مجمع البحرین، المکتبة المرتضو
، چهارم، ق 1407، ، تهذیب الاحکام، دار الکتب الإسلامیة طوسی، ابو جعفر، محمد بن حسن .46

 تهران.
 ـ .47  . 3تا، ج ؛  کتاب الخلاف، قم، دارالکتب العلمیه، بی ـــــــــــ
 1390؛ الاستبصار فیما اختلف من الأخبار، دار الکتب الإسلامیة، تهران،ایران، اول،   .48

 ق ه
 ق  ه 1407ایران، چهارم،  -.؛ تهذیب الأحکام، دار الکتب الإسلامیة، تهران . .49
پژو .50  . 3، شماده 1385هشی انجمن معارف اسلامی ایران سال دوم تابستان فصلنامه علمی و
 ق، 1412فیروزآبادی محمدبن یعقوب، القاموس المحیط، بیروت، دار احیاء التراث العربی،  .51
، تهران،  وزارت فرهنگ 1/ چ73-/1/79فیض علیرضا، مقارنه وتطبیق درحقوق جزای اسلام / .52

 ش  136وارشاد اسلامی،  
 ق. 1413والقاسم، جامع الشتات، تهران، موسسة کیهان،  قمی، میرزا اب .53
 ش1365گرجی، ابوالقاسم، مقالات حقوقی، تهران، وزارت فرهنگ وارشاد اسلامی،   .54
گلپایگانی، سید محمد رضا موسوی، الدر المنضود في أحکام الحدود، دار القرآن الکریم، قم  .55

 ق ه 1412ایران، اول، 
باقر، مقالة في تحقیق إقامة الحدود في هذه الأعصار، در یك جلد، گیلانی، شفتی، سید محمد  .56

 ق  ه 1427ایران، اول،  -انتشارات دفتر تبلیغات اسلامی حوزه علمیه قم، قم 
 ، بهار. 39، شماره 11مجله فقه دوره  .57
  - الإسلامیة(، دار الکتب الإسلامیة، تهران  -کلینی، ابو جعفر، محمد بن یعقوب، الکافي )ط  .58

 قی ه 1407، چهارم، ایران
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مجلسی اول، محمد تقی، روضة المتقین في شرح من لا یحضره الفقیه،  مؤسسه فرهنگی اسلامی   .59
 ق ه  1406ایران، دوم،  -قم 

مجلسی دوم، محمد باقر بن محمد تقی، مرآة العقول في شرح أخبار آل الرسول، دار الکتب   .60
 ق ه  1404ایران، دوم،  -الإسلامیة، تهران 

 ش 1360معین،  فرهنگ معین،  تهران مؤسسه انتشارات امیر کبیر،،  سال محمد ، .61
 ش.  1378مطهری، مرتضی، مجموعه آثار ،چاپ هشتم، انتشارات صدرا،   .62
ایران، دوم،  -جلد، مؤسسه انصاریان، قم 6مغنیه، محمد جواد، فقه الإمام الصادق علیه السلام، .63

 ق  ه 1421
 ق(1418الفقاهه، قم مدرسه امام علی بن ابی طالب، مکارم شیرازی، ناصر، انوار  .64
های علوم انسانی، اصغر، »ارتداد از دیدگاه مکتب فقهی«، مجلة پژوهشموسوی رکنی، سیدعلی .65

 ش.  1379ش سوم، دورة اوّل، 
 .  1367ش نجفی، محمدحسن، جواهر الکلام، تهران، دارالکتب الاسلامیه، .66
 . 53شماره  دوره نهم،  1371نشریه حوزه / آذر ودی  .67
الهندی، علاء الدین علي بن حسام الدین المتقي، کنزالعرفان فی السنن والاقوال الناشر : مؤسسة  .68

 م1981هـ/1401الرسالة الطبعة الخامسة ،
یلسون، جیمز کیو، جرج ال کلینگ، پنجره های شکسته، مترجم محمد صادری توحید خانه،  .69 و
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